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philosophia christiana

Apofatism vs. gandire dogmatica (II)

. Nicolae Turcan

naliza ,gindirii dogmatice” pe care o face

Blaga! nu merge mai departe de teoria

unoasterii, filosoful roman nefiind inter-
esat decat de formula antinomicd in sine a struc-
turii dogmei. Insi pentru Parintii Bisericii dogme-
le au reprezentat mult mai mult. Fird si reprezin-
te inchistarea cu care au fost echivalate mai tar-
ziu, dogmele sunt repere ale unei experiente deja
prezente in Biseric3, jaloane asiguratoare ci dru-
mul experientei divinului nu riticeste pe céile
autoafectivititii, adicd ale subiectivismului, sau pe
cele ale misticii impersonale. E ca si cum aceste
formule care in domeniul cunoasterii reprezintd
pure stationdri, amendate fard scrupule de nouté-
tile filosofiilor, in domeniul recunoasterii care sur-
vine In intdlnirea misticd sunt repere absolut vita-
le. Formule care unora nu le spun nimic, ele
devin pentru cei inaintati pe calea teocunoasterii
adevdrate puncte nodale: a avea experienta unui
alt Dumnezeu decét cel treimic, de pildd, inseam-
nd, in acord cu gandirea Sfintilor Parinti, a avea o
experientd spirituald inseldtoare, ce contrazice
comuniunea de credinti a Bisericii. Absenta invi-
titurilor dogmatice si idolatria spirituald sunt, in
acest caz, sinonime.

Cuprinderea lui Dumnezeu in formulele cuvintelor
oamenilor poate crea iluzia unui orgoliu imens, atunci
cand nu e pur nonsens: a spune ci unu este egal cu
trei, ca in dogma Sfintei Treimi, inseamnd a nu spune
nimic sau chiar a spune nimicul. Insi cum nimicul nu
poate fi apropriat celui ce a spus ,Eu sunt Cel ce
sunt” (Ies 3, 14), pentru ci nefiinta si fiinta nu pot
avea In comun mai mult decit rezonantele sunetelor
care compun cuvintele, acest nimic spune insa foarte
multe despre modul in care Cel ce este este. Caci a
intelege cum este Dumnezeu, constituie o problema
irezolvabild, iar dogma daci lasd impresia cd o rezolva,
o face nu pentru a inchide In sine aceastd rezolvare, ci
pentru a se deschide citre o experientd de un alt tip.
Scurt spus si pentru a folosi o formula a lui
Constantin Noica, dogma se prezintd ca o ,inchidere
ce se deschide”. Prin acest salt cétre o experientd de
un cu totul alt tip decét cea a rationalititii discursive
(,intelectul enstatic” la Blaga), metafizica poartd in
sine insdsi depdsirea pe care o va infaptui urcusul apo-
fatic.

De exemplu, numirile pozitive date lui
Dumnezeu au ca scop indemnul cétre urcusul
duhovnicesc. Intelegerea statici a lor nu inseamni
incd nimic, la fel cum intelegerea antinomiilor
dogmatice nu Inseamnd Incd nici credintd, nici
cunoastere a lui Dumnezeu. Alcituind o scard, de
la cele mai sensibile, catre cele mai spirituale,
aceste nume conduc in intunericul tainei, fiindca
Dumnezeul care se reveleazd prin ele este cu mult
mai mult decét ele. Nicio form& de Intelegere
obiectivd nu e cu putintd: doar incercarea de a-L
gasi pe Cel neajuns justificd intreaga teologie
catafatici. ,Acestea sunt numirile Fiului. Urci si
tu printre ele; in mod dumnezeiesc prin cele
inalte si cu compatimire prin cele trupesti (Evr. 5,
2); sau mai bine zis, Intr-un mod deplin dum-
nezeiesc, ca sd ajungi Dumnezeu urcind de jos
pentru Cel ce a cobordt pentru noi de sus.”? lar
acest urcus nu inseamnd doar descoperire a lui
Dumnezeu, ci totodatd si schimbarea sinelui,
indumnezeirea. Filosofia, in acest punct, este in
mod necesar filosofie a Vietii si teologie a expe-
rientei.

Aceastd deschidere citre apofatic nu se manifesta
doar in cazul antinomiilor, ci In cazul oriciror afirma-
tii ale credintei care presupun misterul. Este deosebit
de important faptul c& afirmatiile teologiei catafatice
trimit de cele mai multe ori dincolo de ele, prin miste-
rul care le constituie si pe carel contin. Dar in masura
in care misterul invéluie aceste afirmatii, deschiderea
teologiei catafatice citre teologia apofatici devine evi-
denti si necesard. Trimitdnd citre apofatism, misterul
poate ,salva” divinul de ambitiile conceptuale ale filo-
sofilor. Rezistenta la concept pune probleme ratiunii
umane care alege fie sd se ridice orgolios deasupra, fie
sd se coboare, devenind slabd, pentru a accepta ca o
altd cale ii std inainte pentru teognosie. Probabil ca
aceastd deschidere apofatica isi atinge punctul culmi-
nant in antinomiile dogmatice. Afirmatiile teologiei
catafatice, metafizice, ,Intru mister” i, respectiv, anti-
nomice indica - sau ar trebui s-o facd atita timp cat
nu se inchid intr-o lume a idolatriei conceptuale -
citre Dumnezeul cel viu, a cirui cunoastere trebuie
implinitd de experientd, in conformitate cu principiul
patristic ca ontologia precede gnoseologia.

Prezenta antinomiilor reprezintd doar evidenta
faptului c& invatiturile Traditiei se deschid catre
Dumnezeul cel viu, citre cunoasterea apofatici,
desi nu e mai putin adevirat ca aceastd
cunoagtere e Intilnitd si In cazul simplelor afir-
matii de credintd, a ciror structurd nu este
neapdrat paradoxald; ,... apofatismul este prezent
pe toate treptele urcusului spiritual”s, scrie
Parintele Stdniloae, subliniind, de asemenea, ci
chiar in cazul Sf. Dionisie, cunoasterea catafaticd
este imbinatd mereu cu cea apofaticd.*

Prin teologia apofaticd, asadar, are loc o iesire din
metafizica rationalistd, fiindca scopul final al pro-
gresivelor negatii nu este un concept rational, ci o
realitate nonobiectivabild si incognoscibild.? Intre
Dumnezeu si fiintd de deschide o pripastie care
face cu neputintd oprirea in cadrele unui discurs
ontologic. Mai presus de fiintd si de esents, cu
totul altul decét fiintele create, Dumnezeu rdméne
a fi cunoscut prin unirea cea mai presus de
minte. Numele divine, asa cum le citeste Sf.
Dionisie in scripturi, tin de o teologie afirmativa
care nu ajunge la natura ins3si a Celui preainalt.
Chiar conceptul de fiintd, central metafizicii occi-
dentale, nu poate fi omologat cu Dumnezeu,
fiind la randul lui tot un nume divin care
exprimd, dar si ascunde In acelasi timp, fiind
aidoma celorlalte nume care trebuie depdsite
printr-o teologie apofatica. Fiinta nu este
Dumnezeu, iar Dumnezeu nu este fiinta, ci mai
presus de fiintd.6 Sesizdm aici o depdsire a
metafizicii, In m3sura in care categoriile ei rimén
in urma urcusului cdtre Dumnezeu.

Prin urmare, desi dep&sirea apofaticd este o
cunoagtere prin necunoastere, supraconceptuald si
realizatd prin ripire de citre Dumnezeu, iar nu
prin puterile propriei minti, mintea nu-si pierde
rolul pozitiv pe care il are. Chiar dacd sunt niste
hotare ale credintei, adicd niste repere care indica
directia de urmat, dogmele Bisericii nu epuizeaza
cunoagterea Celui mai presus de cunoagtere si nici
nu Incearca sa fie nigte simple hotarari omenesti
cu valoare autoritard. Ele sunt in primul rnd
mdrturii ale credintei, ce asigurd continuitatea cu
credinta Sf. Apostoli, de vreme ce sinoadele ecu-
menice ,nu luau hotdrri «asupra» credintei, ci
dadeau mdrturie cu valoare obligatorie «despre»

credinta apostolicd””. De aceea depésirea apofaticd
este un fel de cronicd anuntatd in formulele de
credintd ale Bisericii.8 ,Totusi nu se poate renunta
nici la cunoasterea rationald, scrie Pirintele
Staniloae. Chiar daci ceea ce spune ea despre
Dumnezeu nu e cu totul adecvat, ea nu spune
ceva contrar lui Dumnezeu. Ceea ce spune ea tre-
buie s fie numai adancit de cunoasterea apofat-
icd. De altfel, chiar cunoasterea apofaticd, atunci
cand vrea, cit de cit, sd se tdlmiceascd pe sine,
trebuie sd recurgd la termenii cunoasterii intelec-
tuale, umplandu-i insd mereu cu un Inteles mai
adanc decat il pot reda notiunile intelectuale.”

Fiindcd dogmele, ca monumente ale Traditiei, nu
sunt decét desfasurarea revelatiei dumnezeiesti in isto-
rie, inspirate de acelasi Duh care a insuflat scrierea
Scripturilor. Prin urmare se poate afirma ca ele au ace-
lasi rol transcendental (a se intelege termenul chiar in
sensul Criticii ratiunii pure a lui Kant) ca si Scripturile.
Daci ar fi si ne intrebdm, kantian, care sunt conditiile
de posibilitate ale experientei cunoasterii si vederii lui
Dumnezeu, am vedea ci textele revelatiei, care
cuprind deja gdndirea dogmaticd desfasuratd ulterior,
reprezinti tocmai aceste conditii. ,Dacad Adeviarul ca si
comuniune nu trebuie despartit de ontologia vietii -
scrie mitropolitul Ioannis Zizioulas - atunci dogmele
sunt in principal afirmatii soteriologice; obiectul lor
este sd elibereze chipul originar al lui Hristos,
Adevirul, de distorsiunile unor erezii, pentru a ajuta
comunitatea Bisericii sd pastreze neatinsd imaginea
autenticd a lui Hristos-Adevarul si si trdiascd in si prin
aceastd prezentd a Adevarului In istorie. Intentia lor
ultimi este s& conducd (subl. mea, N.T.) la partasia cu
viata lui Dumnezeu, si faci astfel incat Adevirul si
fie comuniune si viatd.”10 Am ficut sublinierea de mai
sus pentru a ardta cd rolul dogmelor nu este unul
autonom lor, ci unul de deschidere cétre experienta
ecleziald. Prin urmare, contradictia dintre gandirea
dogmatica si teologia apofaticd rdmane doar o contra-
dictie de form4, nu si de continut, cele doud imbinan-
du-se si sustindndu-se reciproc.
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